
Отац Георгије Флоровски

ЕЛЕМЕНТИ ЛИТУРГИЈЕ

1. Увод

Хришћанство је религија литуршуоког типа. Цр1К!в|а Је пре свега бо- 
гослужбена заједница. На прлом месту долази бо1гоелужење, а доктрина 
и диоциплина '(учење) тек на другом. Правило молења (Еех огашИ) има 
првенство у животу хри1Шћаноке Цркве. Правило веровања (Иех сгебегкИ) 
зависи од побожног :иоку'Ства и визије Цркве. Са друге стране, хришћан- 
ско богослужење је, само по оеби, по свом ширем обиму, догматско- 
-богослужбено еведочанство истине Откривења. Лирсжи елеменат има у 
богослужењу подређени потожај. ЛитургијСки нагласак хришћанства је 
пооебно значајан у  источнонправославној традицији. У том погладу је 
и Источна Мати црква баш, 1правоверни наследник раноц првобитног 
хришћанства. У ствари, највећи дао литургијоке структуре и богослуж- 
бених обичаја у Источнојј хришћанокој цркви су били утврђени у јед- 
ном ранијем времену, и бивали су верно чувани и без прекида одржа- 
вани кроз локолења. (Реч /,православље/' у  источној употреби превас- 
ходно значи „право величање/, Бога.) У сваком случају, у  источној тра- 
дицији јединство доктрине и вере је веома повезано. Доктрина само за 
себе није овде у  толикој мери доктрина научена, него до1кггрина објав- 
љена у храму —  бо1Г0словљ'е више казује са 1проповедао1нице, него из 
школске клуне. Она због тога дреузима ове 1ПОстојанмјји карактер. Вера 
је, оа друге стране, ослобођена емО|Ција. Трезвеност орца је њен први 
захтев. Пунота теолошке мисли Цркве се »налази баш у вери. Ово је ве- 
роватно најзначајнији оодбени знак источне традиције.

2. Јавно и приватно молење

У Еванђељу поотоје два иаоуса који се односе на молитву, а који, 
како изгледа, као да нас воде у  супротном правцу. С јсдне стране, у Бе- 
седи на Лојри, Господ поучава народ да се моли „у 0̂01 0̂0™". То је тре- 
бало да 'буде усамљена молитва: ,,А ти када ое молиш уђи у собу овоју, 
и затвбривши врата овоја, помоли се оцу својему који ј)е у  тајности: и
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Отац твој који види тајно, платиће теби ,ј‘авнои (Мат., 6, 5). Са друте 
стране, у другкхм случају, Гоовод је и-стакао онагу „1повезаносгги'/ у  за- 
једнички изатканој (молитви: , Још  ;вам кажем заиста: ако се два од вас 
оложе (на земљи у ч-ему му драго, за што се узмоле, даће им Отац мо1ј 
ш ји је на небеоима", , ,ј ер рдје су два или три сабрани у  име моје 0 (Н1де 
сам јја међу 1њима,,/ (Мат. 18, 19— 20). Посто|ји ли противречност између 
ова два разл1ичита молитвена става? Да ли о(ни уопште иду заједно, мо- 
гу ли они ј1едностав|но да стоје упоредо. Можјда звучи парадоиосално али 
они предпостављају један другога. Човек мора учити да се оам моли, 
износећи сес своје потребе и 1немоћи пред Господа, у  једном интимном 
и ЛИЧ1Н0М општењу. Само 01не;, који су стекли искуство у  оваквој молит- 
ви, оваква уаамљена молитва може заиста |духовно пО!В'езати са осталима 
и сјединити их у ономе што ће тражити и за сваког другог од овог за- 
једничког Гоопода на небеоима. Заједричка молитва очигледно цредно- 
ставља личну молитву. Даклс, лична молитва је могућа само у контексту 
заједнице. Нико није хришћанин сам за себе (него као члан Црквс. И 
наравио, Црква је та у којој он сазнајс (учи) овоју побожну пракоу и 
цравила.

Об а ова облика молитве се више нсго допуњују, они су органоки 
п)01везани, као два нсодво1ЈИ1ва аопекта иетог 'побожног дела. Свака по- 
наособ, једна без друге може да буде чак и опасна и да заведе: усам- 
љ>ен1И|Чка ;м!олитва се може изродити у индивидуалистичку побожност и 
узбуђеност, усхићсну но разорну; и када они који нису имали предход- 
но лично иокуство,, по!кушај1у „да се придруже" другима, резултат може 
д;а не буде права заједничка молитва, него чак молитва мнопггоа (или 
секташка молитва), не молитва заједнице особа, нет- |једне бсзличне ма- 
сс појединаца, или чак само формалност и лицемер)јс. Збогтогаи постоди 
црквсно правило по комс би се верни морали 1припремити за заједничку 
молитву помоћу овојих личних молитви у цркви. Молитва почиње код 
куће, а онда се тек одлази у храм. Тамо се они ш ји моле упознају м 
откриваоу (јсдни друге, и спонтано се придружују зајсдничком богослу- 
жењу. Строго говорећи, израз „приватна побожност,, је обмањујући 
појам, којји на л<алост даје утиоак да је, ето лична ствар остављска са- 
мосталној људској разборитости. Напротив, то јс обавезна припрсма на- 
мстнута поједи1Нцима строшм законом црквсне дисциплине. Поотоје од- 
ређена правила за ову ,,при!ватну (личну) побожност", тако да је врло 
мало простора остављсно импр'0В!изациЈ!и. Очигледно је да је ово ова- 
како М1но!го В1И1ШС ОјД саме 'прицремс. Чак и у  храму од хришћанина се 
очекујс да се не моли само за себе: он нишда није -сам на шленима 
пред Господом. И Отац на небеаима )није само његов Отац него Отац 
„ свих нас” ; хришћа1Н1И1н мора да 'буде свестан чињенице да су и многи 
други такође на колснима у исто време пред истим Небсским Оцем, и 
евако пред Господа мора изнети не само овоје приватне или личне по- 
требе и молбе. Лична молитва сама по себи би требало да будје „като- 
личанска// (аа1бор1на, свсоп!Шта), тј. она која повезуЈје ове, универзална.

Молећа душа се шири, да би обухватила све потребе и јаде целога 
страда|јућег човечанства.

И само у том духу нојединци могу упоз!Н'ати једни друге као ,,бра' 
ћу", тј. живе чланове Цр!кве, и сасвим се слажу у односу )на отвари за 
којс се моле пред Госиодом. Са друге стране, може се рећи да је зајед-
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ничка молитва такође и лична обавеза, лична О1дговорност свако!Г онога 
који учествује у заједничкој |благо(д1ати спасења. Дакле, у  Правоолавној 
цркли постоје утврђене пронисане форме јутар1њих и вечерњмх моли- 
тава, које сваки члан заједнице (Цркве) треба да извршава правилно. 
Све оне су сабране у књизи званој Канбник. То је -књипа црониса и при- 
мера. Наравно, то је само ооновни В10!дич, који је опонтано допуњен 
личним додатком. Главни акцент је, овакако, не на рецита!ци|ј|и пропи- 
саних стихова, него на духовнод концентрацији верника. Кеда се пробу- 
диш, пре него отпочнеш дан, стани с поштовањем пред Вишнога Гос- 
пода, прекрсти се и реци: ,,У име Оца и Сина и Светога Духа. Амин". 
Призвавши великим Именима овету Тројицу примири се за тренутак, 
тако да ти се миоли и осећања ослободе од световних ствари. Затим 
изреци молитву ,без ж!ур|бе, и уцрдно. . .  Ово ј1е оонова јутдрњег црави- 
ла. Две карактеристике се могу од;мах запазити. Прво, духовна одвоје- 
ност и концентраци(ја. Друго, одређена догматска важност од самог са- 
мог почетка. Призивање Свете Тро(јице/ знак крста, указују на тајну спа- 
сења. У целости, без претераног заноса или извештачености. Молитве ко- 
је оледе су управо одабране да би нас подсетиле на теме које би овакако, 
биле садржане у сваком деловању молитве или, у  најмању руку, које 
ниоу запостављене у дневним р1азмишл>!ањим!а. Правило се може оажети 
ако је ношребно. Стих ка !К|ра|ју јутарњег правила (молитве) чита се на 
следећи начин: Боље је изговорити само неколико наведених молита- 
ва, пазиво и усрдно, него их ове изрецитовати у  журби и без прикледне 
К01нце:нтр!ацип'е. Треба себи од&брати пошдно правило према својим 
еклоностима, чак и нека буде веома кратко, али би се овог молитвеног 
правила требало строго придржавати, никада га не изоставити или про- 
извољно окраћивати. То је одлика оданости и оамодисциплине. Моли- 
тва спон:та1но настаје после 1извесне пракое. Ова цракса је сигурноегг про- 
тив субјективизма у молитви. Молитва не аме да буде само рецитација 
утврђених формула, него нре свега разговор (однос) са живим Гоопо- 
дом. Она може да буде чак и тиха. Ево неколико типичних савета који 
ое односе на молитву, од стране светог руског епископа Теофана 
(1815— 1894), ко|ји ее оматра компетентним и стручним писцем о проб- 
лемима духовнот и м!олитвено(г живота. Он од почетка напомиње: да би 
се човек Боту истинито и уопешео молио, треба да молитву при1према 
и казива унапред. Човек мора да научи текст из молитвенижа да би био 
3/сигуран“ да ,,ра;зуме“ и „осећа^ сваку реч и сваки ред стиха, да раз- 
мишља о овашј речи и да ех!вата њено нраво значење. И тек тада би 
човек требао да почне молитву. Проблем при молитви је у  томе, како 
задржати нажњу —  остварити присуство Бога —  и не одвратити је спо- 
љ)ним утисцима и световним мислима. За молитву је основно размиш- 
љање. Речи молитве се м1ораду на такав начин из(р1ицати као да се обра- 
ћа души. Може се десити да нека посебна реч обузме нашу пажњу; 
тада се треба зауставити и ослушнути, и не журити даље кроз прео- 
стали део текста. Ипак све ово је само први корак. Молитвеници су не- 
опходни у раним фазама, али ту се миши само на почетнииое; они су 
у стври буквари молитве. Никакав наирадак никада не би био постиг- 
нут да је први корак био учињен у погрешном правцу; али човек не 
треба да буде задовољан првим кораком. И 'ј!език почињемо да учимо 
често памтећи фразе из књиге. Ипак пре или касније једноставно их
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почињомо примењивати и говорити тај јјезик. То се тажође може приме- 
нити и на м|ол!ишву. Прво ое еаучи не1коли(ко речи, па онда неколико 
фраза и сггихова. Али раније или доцнмје морамо отночети да се Богу 
опонгш1но о(браћамо. Сврха праксе је да оопособи човека да са Богом 
сту!пи у додир. 3|бо1г тога ое молење не оме ограничити на известан број 
молитава као и на неке пооебне прозбе. У том случајЈу оно би постало 
само навика и р|утина. Другим речима, х(ри!Шћанин мора стално осећати 
да ое налази у  приоуству Бога. Ово је циљ молитвене нраксе (вежбања). 
Циљ |је управо да се увек буде са Богом. Затим душа почиње говорити 
усрдно, радосно и огњено. Како ј)е св(е ово далеко од застарелог форма- 
лизма и „ритуализма“ тако често прикаче(ног источној традици)и! Још 
нема ту довољно простора за личну 1Импр01В1изацију. Душа је та која 
треба да импровизује А то се дешава само1 у души припремљеној и из- 
вежбано(ј дугом и чврстом пракоом побожности. Као што Св. Серафим 
Саровски на(лаже: „Треба ое молити само док Гоопод и Свети Дух не 
сиђу . . .  када Он дође да нас 1ПОсети морамо престати да се молимо . . . “ 
Не посто|ј,и никакав „квијетизам“ (спокојј) у овој молитвеној пракаи. 
„Иокуотво душе“ се комбинује са нанорним радом. Молитва треба да 
буде духовно зидање новог човека у оквиру старог Адама. Духовно 
одва)ање од „01301га света“ не предпоставља и физичко одвајање или по- 
вученост. „Овај овет“ означава у главеом „овет 'страсти“ . И сврха моли- 
твене праксе је, тачно, да превазиђе нечију зависност од безличне стра- 
сти и да осигура слободу „духо!Вне“ личности. Леноот )е најнижи порок 
и грех. Нема велике штете од „ударничкот” пелагијанизма —  јер „доб- 
ра дела“ ниоу оамо средства опасења, она оу много више плодови пос- 
лушнјости; она се граниче са дужн01сти, дакле таикако нису заслуга. Мо- 
литва, сама за себс, је „дело“, отаа обједињује целокуптау делатност чо- 
века. Даље, циљ је ,да када нестане у нечијој’ личности, да се поново 
јави као пренооник душе. Молитва означава нечију поовећеност самом 
Господу. У источном Предању појму „молитва“ се да!је веома широко 
и обухватно значење. „Научи ме како да се моотим. Моли се и ти Сам 
у метаи“. (из приватне молитвене п1раксе митрополита московског Фила- 
рета 1782— 1867). Молитву не би требало ноистоветити са молбом, или 
са ПОНИ31НОМ молбом. Молити се не значи „питати“, мада ув;ек значи 
„тражмти“. У питању су нивои и степени. Почиње се са потаизном мо- 
лрггвом и молитвом за другога, разтветтао иоказујући С1вО|је потребе и 
оно што нам недостаје пред Господом. Поновимо, то <је молитва по- 
четтаика. Потом долази захвалн(0(ст, благодарење. То (је 1виши ниво, али 
не и највиши. После тога иде се у хвалење и обожавање Господа. Када 
се неко суочи лицем у лице са Њего(вим недо!К1учив1им сјајем и славом, 
хвалећи Га за његову в1ел(ичанственост (не сећајући се више дк)(броте 
к)ој|у Он испољава широм света) та(да се богомолни сабор људи придру- 
жује анђелима, ко(ји ништа не траже, него само благодаре на свему, алм 
непрестано хвалећи Га са: „Свети, свети, свети11. . .  Тако је у  источном 
Предању молитва крајње теоце!Нтрична. Источно свето Предање не доз- 
вољава никакву диакримитаацију: она преузима неизмериву (једнакост 
свих верника, оширикалну и световну, (јер постоји само један заједнички 
циљ за ове и аваког —  лично заједништво са Богом, кроз Исуса Христа, 
у сили Светога Духа. Молитвсно правило је за све исто, уствари Кано- 
ник је била у почетну монашка књига. Једина разлика ,је разлика у ста-
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њу (степену духовног напретка. Молитва оама за себе 'припада процесу 
шасења: главњц добит нашег спасења је П1рециз!Н0 назначена и иста;кЈну- 
та у молитвеном заједништву са Богом —  форме се (могу мењати али 
је циљ увек исти: ојединење са Богом у  Цркви.

3 . Свете тајне и заједничка молитва

Лична молитва је једна врста увођења у тајну Цркве. Обелодање- 
на је у  заједничкој и оветој молитв!и Цркве. Центар зајед!ничке молит- 
ве је Евхаристи!ја. То је оакрамент или >(да употребимо изворни источ- 
ни израз) мистерион овета тајна. То је двострука та|јна или тајна „Чи- 
тавог Христа“, Главе и Тела. Тајна Го1опода —  тајна вере (израз је уно- 
трббио нпр. Никола 'Кавасила у свом изузетном Тумачењу Евхаристије.

Ранији обича(ј дневне молитве (нотврђен нпр. и од стране ов. Ва- 
силија Велитаг) се задржао у мн01гим парохијошм црквама, као и у 
манастирима, чак и у  периоду пролаз|Цог духовног опадања (у доба 
рационалистичког прооветитељства, током 18 . в. па ове до каонијих де- 
ценија 19 . в.). Тада Причешће је било ретко могуће више од три пуша 
родишње. И поред свега, Служзба у недељу је била уважавана као окоро 
01бавезна. Међутим, само присуствовање без причешћивања не даје пра- 
вилно схв1ат!а1ње значења Овете тајне. Не би било претерано рећи да ј,е 
V личној пражси верника Езхариотија донекле изгубила своје централно 
место. То је био резултат растуће се1куларизације —  .посветовњачања. 
“Ј1ично„ се изродило у “привтно„. Заједничко приближавање јавној 
молитви се изгубило, или >је замењено једном врстом пијетистичког и 
чак естетичког индивидуализма. Наравно, свештенетво је такође било 
кр1иво за ово за1по1Стављање. Сувише чеето оно се |је,дноставно повинова- 
ло измењешом ставу, и није, као што би требало, примењивало жмвљу 
ко(нцепцију свето-та;Ј!И(нске молитве. Постојао је очигледан раскорак из- 
међу .догматског учења и молитвене пракое, (нека врста „!по(божног пои- 
хо'лошзма“. Баш, у  току 19 . в. (свакако у  Русији) кренуо јје нови покрет 
за обнављање централне улопе Евхаристије, не само у праксм Цркве, 
него такође и у личној пракси. Треба истаћи, причешће је постепено 
постајало ове учесталије. У Руситји ј*е то било повезано са онажним уче- 
њем и лракоом Оца Јована Сергејева, поз!натог као Отац Јован Крон- 
штатоки (1829— 1908). Доцните, у овом )веку, оличан покрет је никао у 
Грчко)ј (обмчно ое повезује са покретом Зоп —  братством тешога-све- 
товњака). Оба оу иокрета била пов>ез1ана са лримерешкјим и наглашени- 
јим учењем о Евхаристији и Цркви. Права „по€већеност“ у Цркви за- 
виси неизбежно од „Д01ктринарне“ уомерености молитвеног живота. 
„ Свете та)не“ губе свој значај када се молитва »одјвоји од „догме“ . Ус- 
твари „сакраменти“ су аастав1ни део и корен догме. Пораст осећајности 
(пијетизам и поихологизам) је увек штетан за праву светотајинску рав- 
нотежу у Цркви. Евхаристија је право Откривење Христа, „сли!ка“ Ње- 
говог иокупитељског жив*ота и делања. Она ое по>ставља иопред вере у 
оимвшичком згуонутом каз'ивању и изражавању целокупног жив»ота Го- 
опода, почев од Витлејемских јасли ла све до Маслипове горе и Голго- 
те, укљ>учујући такође Његово Ваокрсење и Вазнесење, као и најаву и 
извесност Шеговог Другог и олавног доласка. Ово „симвбличко“ изоб-
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ражење у ЈЈитургији иије само немакво упечатљ1И1В0 (подсећање иа дале* 
ке догађаје, иего истинмто „0П|рисутнеН)е“ давне „садашњости“ . Ово је 
било традиц(и»С(н'ал(но учење иа Истоку, у најмању р̂ уку још од времена 
св. Јована Златоустог. Нијс у  нитању никакво понављање, јер никакво 
понављање Тајне вечере и Голтоте није могуће. Али Христотаа Евхари- 
стија у Литургији је схватљивија од „!исторт/[ј1океи Посладње вечере. Та- 
ко се она наставља и отвара новим поколењима вер1ника у  несаломивом 
јединству једног Тела Христовог, које је уствари Црква. ЖЈртва Цркве 
је од почетка ваоеленека и овеобухватеа. На свакој молитви верници су, 
као што је и било у почетку, враћени у Горњу одају, тачно у тренутке 
Тајне вечере. Битно је рећи, да је свака Литургиј(а у  ствари она иста 
Тајна вечера, сама за себе. Света тајна (мистерион) је једна и увек иста. 
Зато што је Христова Жртва једна, и трпеза је увек једна. Исус Хрис- 
тое је присутан и као Првосвештеник Свете тајне и као Жртва —  ко се 
приноси тај је и принесен. Он је недо1кучив и вечни Првосвештеник 
Цркве, истинаки ов1ештен!И|К Новог за!вета/ „у Својој крви“ . Овај „свето- 
тадински реализам“ објашњава то узвишено место које де дато Светој 
Литуршји у животу Цркве. Она је извор и корен духовног опсшнка. 
Допунски аспект ове врх01вне Свете тајне се такође мора препознати. 
Бвхаристија јс и В1елико хришћанско оведочанство, сведочанство нов1им 
еледбеницима у спасавајућ0|ј За|једни|Ци и у  Спаситељу. Црква није па- 
сивна чак и док прима покшон Спасења. Света тајјна Цр:кве је управо 
у томе да се Христос настани и остаје у вернима, а они сво)јом живом ве- 
ром остају и бораве у Њему. Црква одржава и наставља свештеничко де- 
ло спасења, и заиста Христос га одржава и наставља кроз Цркву и у Црк- 
ви. „Оледити Христа“ није само етичка заповест. Она у себи садржи и 
тајно поисто®ећивање пастве са Христом. Као Тајна Цркве, Евхаристија 
је, у еуштини, остварење Цркве. Црква је растућа пунота Христа. Она 
се појачава уораво кроз Свете таЈне. Јединство Цркве је заоновано на 
јединству Духа, а вера је само ирималац блапод|ати. Јединство је Божји 
дар, а не људаки подвиг —  мада оно у себи садржи један активан од- 
говор спасења као оветог чина. Евхаристија је акт „за)једничке молитве“, 
права „слога“ многих коди стој)е и моле се зајејдно. Име „Литургија11 
(које се у Источнод цркви онраничава на Евхаристијску службу) сама 
по себи тачно означава „заједничко дело“ . То је баш дело, а не само 
реч. Веома је значајно да су све евхаристијске молитве састављене у 
множиии, укључујући и молитву освећења (анафора), коју изговара сам 
свештеник, но очигледно у име и у корист вер(ника. Претпоставл>а се да 
заиста пуноту вере треба дооки1вљавати са својим свештеником (или са 
еписконом). Ова чињеница је постала приличео нејасна због савремене 
праксе да се нечујно читају м)олитве анафоре. Пракоа је релативно ка- 
снијег порекла —  у сваком случају тек после Јуотиниј1ановог доба, под 
којим је изричито била забрањена и од стране канонског и световног 
права, као крајње непобожна. То нечујно читање није у скл.аду оа са- 
мим обредом, јер народ или хор, још увек наглас пева извесне делове 
оне целовите непрекидиве молитве који су управо несхвативи ван своје 
целине. Чак и (екфонеза) возглас свештеника (клирика) је прилично 
нејаона ов(им начином изШ1варања. Сам обред Евхаристије је још непро- 
мењен и још увек јасно обухвата заједнички карактер молитве. У ин-
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тереоу је целе Цр№е верниок У1П01Р1Н0 понављн: ми молимо. Ово “ми„ 
у литургијошј употреби има двоструко значење:

1. О1но означава [јединство аа|бране Цркве, недшиво заједнмштво 
ових ко)ји моле „Ти ко|јм см нам дао данас благодат, ј,ед1нот|лаоно упра- 
ћи нашу заједнмч!ку молмтву Тебма. А ово ,Једноглааноа нмје оамо ме- 
шавмна многих прмватних и одво<јенмх молитава! Права „једнодушност“  
представља неко узајамно помстовећмвање оних којм се придружују и 
„слажу“ . Хришћанмн се молм не као егоцантрмчна оооба но као члан 
Цркве Хрмстове која је Тајна заједништва у  Хрмсту. . .

2. Лмтургијоки плуралмзам мма другм и дубљм значај м оадржмну; 
он означава унмверзалну пуноту јединство Цркве. Јер овака Лмтурлија 
се слави у заједнмцм са целом католмчанском (саборном =  оабмрном) 
овеобухватно1м Црквом, м у име целе Цркве. И духовно у сваксЈ мо- 
литвм целој литуртишућО(ј цркви на земљм треба јед:ан невидиви алм 
врло значајан део —  „ови светм са Небеса“ . Ово саборно јединство се 
не простире само на сав проетор, него такође м на сво време. Ту се 
укључују сва поколења м времена. Из тога разлога упоко|јенм се поммњу 
на свакој молитви. То нијс само осћа'ње, и ,не само потврда наше људ- 
ске приврженостм и љубави, неих> заиста један увид у та;јну заједништва 
свих верника, живмх м преммнулмх, у заједнмчки (за ове) ваокрслом Хрм- 
сту. У овом смиолу, Бвхаристија је света тајна Цркве, или да будемо 
саовим тачни, Света тајна свеколиког Хрмста. Бвхарисгг1ија нмјс само из’ 
раз људоког бр1атства него мзнад свега Овета т а ј т  спасења. То јје пре- 
васходно слмка Божијег дела. Стога |је веома битно да је Евхармстија 
потврда доктрмне и према томе м сазнање благодатм Божије. Целм ов/аЈ 
обред мма молмтвенм устрем. Све св. тајне м чинодејства у Цркви су 
недокучиво повезани са Евхаристојским обредом. Јасно, сви они пред- 
стављенм оу у  оквиру склопа Божанске Литургије, Ови они ое тмчу чла- 
нства (припаднмштва) у  Цркви. То је врло наглашено у  неделивом об- 
реду крштења и миршомазања. Света тајна брака се одноаи на Свету 
тајјну Цркве (у Хрмст\7' м у Црквм). Света тајна покајања мма посебну 
важ1ност у молмтвеном правилу Цркве. Она у  себм садржм две разлм- 
чите црте. У једну руку постојм 1непрестано духовио 1Вођење које даје 
отцнисноведник својој духовно<ј децм. Са друге стране, постоји посебан 
обред мсп01вести (и духовни разбор посебних олучајјева), па разрешење 
грехова. У садашњ о̂јј пракои, када ;је прмчешће врло реггко, разрешење 
грехова (у руско|ј цркви) се уважзава као ј|едан независан предуслов за 
прмчешће. Алм у ш челу Света тајна покајања нмје директно повезана 
са Бвхаристијом. Бише се односи директно на чланство у Цркви. и то је 
јасно мзражено у разрешно)ј (споменутој) молитви руоког обреда: „Из- 
мпри га и присаједпни Светој цркви кроз Исуса Христа Господа на- 
шег“ . . .  Предпоставља се да неуредан жмвот и нарушавање Хрмстовог 
начина жмвота, на нени начин нарушава и огранмчава духовни статус 
верника, и због тога бм ое то могло мзлечити, једмно званичнзим деј- 
ством Цркве. Оба елемента у  обреду су веома важна: иоповест сама за 
себе је лично самомопмтивање иокајнмка, његово кај|ање и скрушеност, 
или његова „промена мишљења“ \(метанбја), а друш  део је разрешење 
грехова од стране свештеника. Покајник мора бмти у  души „ирмпрем-
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љен“ за разрешење грехова, јер у прошвдсхм „;до1шавш!и код лескара он 
се враћа неисцељен“. За тајно разрешење грехова није нотребан само 
и'(жаз опрошгш)ја, него је важан и духовнн лек (,,епитпмија“).

4 . Хришћанско учење и проповед речи

Обично се лретпоставља да је Прагославна цр!Ква претерано литур- 
пигјска и да потцењује важ!ност прО!П0|вед1и. То |је обичан неопоразум. 
Прво, обред, сам за себе је у основи проповед Речи Божије, гласна 
об(јава Благовести. Важно је истаћи да је |Глав1ни нагласак на Божи|ем 
дегаан)<у. Евхаристија је средиште здружене игаи заједничке могаитве. Она 
је уожвирепа у  окгаоп обреда, који ;је, предноставља се, близак свима 
редовним члановима, мада |је 01бред сам за еебе лрвобитно настајао у 
манасгшрским заједницама. Побожни световњаци (лаици), су често гово- 
ригаи да су у давна времена постојагаи неки молитвени обреди свако- 
дневни ко(ји нису нужно захтевал!и учешће свештени!ка. У тежућој прак- 
си, сви ојбреди (Припадапу врсти јавне могаитве ко|ју у  цркви В10ди ру- 
ноположени свештеник. Међутим, још их у принципу могу о(бављати и 
оветовњаци, а о1бично их пр1иватно обављају и монаси (којји, зна се, не 
припадају свештенству). Постоји посебна књига ко(Ј*а одређујје дневне 
обреде током целе литуршјске године. Зове се Типик, одцооно досл(ов- 
но —  „Књига образаца16. Употреба Типика у  Руској цркви, враћа се на 
пропис манасггира ов. Саве у Палестиии (и због тога ое зове Јерусалим- 
ски типик). У садашњо|ј пракои ова;ј обред је на разне начине сажет и 
прилагођен локал1ним условима, а само га се у манаетмрима придржа" 
вају у целини. При1нцип (је изгледа исти као и за „приватну молитву“ : 
боље је, изговарати са ревношћу и пажњом извесне делове молитве, 
него је целу прочитати немарно, рутиноки. Шта је од највеће важ- 
ности? Можда то да су све молитве главни проглас Благовести. Оне 
имају један наглашен, поучан и доктриналан »карактер. Костур обреда 
је библијски и велики део црквених песама и молитава, су библиј1ске по 
овом надахнућу и садржају. Б|иблијски догађаји су углавном повезани 
и цитирани. Углавном, много је ;више свечане етике неголи еубјективне 
лирике, и поред одређеног поетског усхићења. Текстови ГО|божних пе- 
сама, молитава, и симбола, обредних чинова и дејстава, истовремено 
указА/1*у н;а би(блијоку по1вест о Опасењу —  на припрему у Старом Заве- 
ту, кроз пророчку типогаогију, сге до ваплоћења и читавог живота 
Христа и Тројице. Могуће је д(а је обим Типика претеран. Молитве, у 
строгом смиолу, нису најзначајнији елеменат о(бреда. Главни акценат 
је на моћном делању Бога . . .  Друго, проблеми из Библије су уткани у 
ове молитве. Псалтир се чита цео за време страдагане седмице (за Ве- 
лики Поет и двапут, а  читање је дуже). Новом завету ј'е дато много 
више про1стора негогаи Старом. У Тини1ку је (прописано да сваки дан по- 
сле Вечарње, пастви треба читати по један део из Новог завега, и да 
цео Нови завет буде прочита1н за време једне литурШ!Јоке годнне. Очи- 
ггаедно је да је ово нека врста про1по1веди. На Јутрењу треба чиТати 
Егзештич(ну беседу св. Јована Златоустог (његово тумачење бибгаије), 
или кеког другог светог оца. Све ово као додатак уз уобичајене чаоове 
пре Литуршје. На жалост ови пропиои се врло ретко примењују, оем у

164



манаспмршш. Ал<и замиоар м намера Цркше су изражени баш у пршш- 
су, а не у њиховом зап|оставља1њу. Читање дела Оветих отаца ирипада 
структури обреда. То (је једиа врста 1про!поведи, проповеди „из књиге“ . 
У давна времена боље ое држало прописа и обим учења (број чаоова) 
'је био зеатан. У порасту је тенденција да се |поно1во врати ова давна 
пракса, и да се комбинује са усменом проповеди. Беседа, у  техничком 
смислу речи, се уважава као саставни део заједничке молитве, посебно 
недељом и у посебним приликама. У ередњевековним црквама пропш 
ведаоница (или катедра) је била једна од најзначај|нијих делова црквене 
грађевине. Проповед у  модерним временима губи нешто од овоје рани- 
је важности. Није постојао никакав Д01ктринал1ни разлог за промену. 
Главни разлог је био баш запостављање и скраћивање времена, које се 
односи на вероко поучавање. Постојао је очигледни препород проповед- 
ништва у Русији у 19. в.(/ и многи истакнути пропО!ве!дници моши би се 
поименце сиоменути. У данашње време постоји снажан пре1пород про- 
поведништва у Грчкој где се и световњаци изгледа све више интересу- 
ју за проповедништво. На жалоет, постснји и тенденција да се 
проповедништво развЦја ван литургијоке линије. Пропов1еди те 
врсте имају мало везе са самим О1бре!дом, и обично их омишљен10 при- 
премају, да би про!повед била актуелнија и могла да обухвати савреме- 
не теме и интерешвања. На литургаји се проповед, иа жалост нај(више 
мења и ове више постаје вештачки додатак Служби, умесгго да о‘е њен 
саставни део, тачно усмарен прем1а библијоком читању. Ипак, постоји 
приметно побољшање и у ово(ј материји такође. У многим Цр!квама 
проповед се враћа на своје нормално и уобичајено место, пратећи не- 
посредно прочитани еванђелоки текст и постајући њесгово ове дубље 
тумачење. Постоои такође и по1себна л!итурги|ј!ока 1проповед. Она (је део 
богослужења ккзји ое у Источно\ј Цркв!и сматра, лре свега, као истинска 
потврда величанствених моћи Божјих дела, а не само као израз или 
показатељ побожних осећања. Има мното емирености и овечаности при 
целокупном обреду и олужби. Основна је намена прмвести човека Богу 
и дирнути га овим оним што је Господ урадио за њега. У том омиолу, 
молитва се сама за оебе укључује у  непрекидну повест о Спасењу.

5 . Укратко речено

Главно обележЈје источ!Н1а-православног богослужења је његов тра“ 
диционални карактер. Сачувани оу посебни 0!блици богослужења Ис- 
точке цркве, тачније речено, они се непрекидно врше већ вековима, 
без неких битних нромена. Понеком оветовњаку ове ово може изше- 
дати архаично и застарело, а читав систем богослужења ое може пог- 
решно протумачити као беживотни остатак старине. Па ипак, у то̂ ку 
његове непосредне примене, обред се задржао у животу и још увек 
природно средство опонтаног израза религијског живота. Осећа се, и 
у самој традицији, да је он најправилнији носилац духовног иокуства. 
Цели обред је у  оонови библијски. Библијски израз се упор!НО употреб- 
љава у литуршјоким чиновима. Већика побожних песама и мол1Итава 
су једноставне варијације на библијоке мотиве (канон на јутрењу). Све 
0*е оријеетисано на догађајје спасења у прошљости, у когјој је реалност
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Цркве дубоко укорењоиа. Даље, цела структура молитве гје здруженоет 
у  својем надакнућу и ств!арн01сти. „ Приватна побожност^ се врши само 
да прмпреми пој|ед(инца за учествовање у  зајед|ници читавог сабора вер- 
ника —  Цркве. Циљ целокупне молитве је да уопостави и овековечи 
сјединење са Богом, у Исусу Христу, и кроз заједницу Његове Цркве. 
Основеа (је духовна усмереност: циљ хришћаноког живота -је нримање 
Светот Духа, Утешитеља, који вернике уводи у  заједницу Цркве. Не 
постоји никакво противречје између обреда и Духа, јер обред, сам за 
себе, не посто ји без Духа.

,Из књиге „Тће ОгШобох Сћигсћ т  1ће Еситепхса! М оуетеп1“, 
превео Бранко Милић.

8 и т т  а г  у

КаОгег Сеогдез П ого^зку

ЕЕЕМ ЕИТ8 ОЕ ТНЕ Е1ТНКСУ

Тће аиШог б1геб8©8 Ше М утб ипМу оГ 1ех огапб,г апМ 1ех сгеб,епб,Г аз ћаг- 
то то и б 1 у  ехргеббес! т  Ше Ш и г§у  оТ Ше МоШег Сћигсћ о!: Ше Еазћ »ОгШо- 
ао х у -, ћепсеИогШ, т е а т з  аћоуе а11 »Г1§ћ1 се1ећга11оп« ог »ргорег §1огШсаИоп« 
о$. Соб.

»РпуаШ  ргауег« 1б ји»1 а ргерагаМоп 1ог Ше со тти п М у  Ргауег о! Ше 
НМиг^у. Тће ЕисћагЈб!, м Ш  Ше теГаћоНбШ (сћап^е) о! ВгеаН апМ \\Мпе 1п1:о 
1ће геа1 Воћу апН В1оос1 СћпзГ, јв то ! а бћаПош тетог1а1 , ћи4 ге-асШаМха- 
Мот о! Ше Баз! биррег апћ о! РепШсозћ

Тће итМу о1: Ше СаШоМс Сћигсћ 1б геаМгеМ Шгои^ћ С о тти п 1 п §  ллНШ 
Опе Воћу оГ Ше КезиггесШс! БогМ, ДДГћо 1б Ше от1у НеаМ о! Ше Сћигсћ хп 
Н еа^еп апМ оп ЕагШ.

Тће з е г т о п  1б а сопбШиМуе раг! о! Ше Ш иг^у .
Тћеге 1б по орробШот ће!л^еет Ше ШаМШота1 КП;иа1 апП Ше З р т ! ,  б1псе 

Шеге 1б по есс1еб1аб11са1 ЗеглМсе ллгМћои! Ргезепсе о! Ше Но1у бр1гМ.
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